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Resumen:

“Redencidon” es una categoria persistente en elap@rsto de Walter Benjamin, donde
se asocia no soélo a una peculiar comprension gétiica politica sino también, y al
mismo tiempo, a una singular representacion debaiariento en la cual se trama la
critica de la definicion dominante del método comstancia de aseguracion de la
verdad y medio de acceso a una materialidad aferyabn disponibilidad. En su libro
sobre elTrauerspie] Benjamin dispone algunos de los elementos gas@garian a un
“conocimiento redentor”: “la verdad no es un deameénto que anula el secreto —
escribe- sino una revelacién que le hace justiciai. conocimiento que no hace justicia
a lo conocido no puede reclamar para si la veTdeto hacer justicia a lo conocido no
es, particularmente en lo que respecta al pasada pgsar de Hegel- justificarlo,
hallando un sentido para el dolor padecido y peédnmdble asi acceder al Reino,
introduciéndolo en la inmortalidad, sino interrdgaa la luz de la idea sobre la que
“tiene que erigirse el orden de lo profario’el mundo histérico, radicalmente
discontinuo en relacion a aquel: la felicidad. Asi,conocimiento que no haga justicia a
lo conocido, no puede reclamar para si la verdasay produccion de justicia en el
terreno de lo historico debe tener en su centppaddlema de la felicidad de los cuerpos
caducos. Reflexionar sobre esta “extrafia” -para dasones mas habituales del
materialismo histérico- aleacion entre verdadtigiess y felicidad, constituira el

objetivo del presente trabajo.
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Benjamin. Verdad, justiciay felicidad en la historia

1- La lengua de la Ciencia, la lengua del Dereclomlgngua de la Justicia

“Redencidon” es una categoria persistente en elap@esto de Walter Benjamin, donde
se asocia no solo a una peculiar comprension geakdica politica, sino también, y al
mismo tiempo, a una singular representacion deba@ariento. En esa representacion
de un “conocimiento redentor”, se trama fundamemgate la critica de la definicion
dominante del método como instancia de aseguralgda verdad y medio de acceso a
una materialidad aferrable y en disponibilidad.oPg@or ejemplo en su libro sobre el
Trauerspie] Benjamin dispone, ademas, algunos de los elemente se asociarian a
un tal “conocimiento redentor”. Entre ellos aparkceaocion de justicia: “la verdad no
es un develamiento que anula el secreto —escribe-una revelacion que le hace
justicia™. Y la “justicia” es inconmensurable con la adnti@ision de los cuerpos; de
todos los cuerpos: cuerpos vivientes, cuerpos cagutierpos muertos, cuerpos-textos

y cuerpos-objetos.

El derecho -o la lengua de la ley- es, en “Paracuitiga de la violencia”, el ejercicio de
esa practica administrativa sobre los cuerpos nigge Es un tipo de violencia que se
ejerce sobre la vida por causa del derecho mismm ge lo vivient& o, dicho de otro
modo, es esa lengua que solo puede hablar deitmtéven tanto aferrable, disponible y
ubicable, en tanto decodificable. De alli que ldavile la que habla la lengua de la ley
sea necesariamente una “mera” o “nuda” vida: da tla una vida que ya no tiene
secreto para el cédigo, y ese “ya no” alberga eficdde de una resistencia vencida. La
lengua de la ley sélo puede hablar de una vida dmdas resistencias que su

! Benjamin, W.:El origen del drama barroco alemaNadrid, Taurus, 1990, p. 13

2 “La violencia mitica es violencia sangrienta [gse ejerce] sobre la mera vida por causa de ella
[mismg, la pura violencia divina lo es sobre toda vida pausa del viviente. La primera exige
sacrificios, la segunda los acepta.” Benjamin, ¥faltPara una critica de la violencia”. El textceefu
publicado en espafol por Taurus en lluminaciones Agui seguimos, sin embargo, la traducciéon
propuesta por Pablo Oyarzin en W. Benjanflara una critica de la violencjaSantiago de Chile,
Metales pesados, 2008
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complejidad plantea a su decodificabilidad plenagda@ddigo legal han sido vencidas;
habla —como la ciencia- de una vida cuws@cretoha sidoanulado mediante una
operacion de develamiento tras la cual sé6lo qued#érdnsparencia de un cuerpo

desnudo.

Mientras el derecho y la ciencia hablan de unastesstia vencida y de una cierta
violencia ejercida sobre los cuerpos, a la posihdide justicia queda asociada, por el
contrario, en la lectura benjaminiana, la verdacch® con términos que tomamos
prestados en parte a Pablo Oyarzin: para Benjadia,un conocimiento que haga
justicia a lo conocido, y no uno que se conforme o mera administraciéon de un
“corpus” ordenable en conceptos universales prielesidos, puede reclamar para si la
verdad. Pero ésta, la verdad, a diferencia dedgpgetende el historicismo en su intento
de hacer justicia a lo singular, tampoco es “araférse trata, mas bien, de cuidar
amorosamente el espacio para que pueda aparecerallexige paciencia e implica a
menudo los tiempos largos, morosos, del rodeo.aEexpresion “la verdad no ha de
escaparsenos” proveniente de Gottfried Keller, &®im lee un lema en el que el
historicismo manifiesta su confianza en la acckddd de una verdad pasiva y dada
“que espera”a la llegada del investigador casto, y, junto esa confianza, manifiesta
su positivismo profundo, su solidaridad ultima ¢awiolencia ejercida por la posicion

universalista abstracta.

¢ Y entonces? Entonces, la justicia, su lenguagehe der confundida con el derecho o
la ciencia: no debe ser confundido el modo justondenbrar la vida, con la
decodificabilidad de la vida operada por el codgentifico-legal. La lengua del
derecho, o la de la ciencia, y la de la justicsultan inconmensurables. Pero, ¢ cual
seria esa “lengua de la justicia’? ¢Disponemospedess Benjamin- de ella? Si el
historicismo es —a pesar de las apariencias- pisdi- y, siéndolo, es violento-, ese

positivismo no se juega soOlo en su culto cientifieola facticidad, sino también -y

% Benjamin, W.: “Tesis sobre el concepto de histeiala dialéctica en suspensBantiago de Chile,
ARCIS-LOM, 1996, p. 50.
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sobre todo- en su creencia erelastencia, en el caracter ya dado y disponibleuda

lengua que diga plenamente la justicia y la verdad

Asi, si hay algo en lo que, a nuestro entenderjad@n insiste -desde el temprano texto
sobre el lenguafey el polémico escrito sobre la violencia, hast tesis sobre el
concepto de historia y el Libro de los pasajesapds por el brevisimo fragmento
teologico-politico-, es en la no-presencia, endalisponibilidad, de esa lengua-otra de
la justicia de la cual, como lo expreso hace paecarehermoso texto Maria Pia Lopez,
“sélo tenemos retazos” Por eso, a aquel lema del historicismo sobre uardad a
apresar, Benjamin respondia que “[l]a verdad iningwé no hace mas que esperar al
investigador no corresponde en absoluto a esteeptmade la verdad en materia
historica” en la version francesa de la tesis \4 &sis que comienza diciendo: “La
verdadera imagen del pretérito pasa fugazmentehehaza desaparecero es facil
atender a sus reclamos. O sea: la misma marcagdeidad, fragmentariedad, de lo
siempre amenazado y fragil, y -sobre todo- de émnpre ajeno, extemporaneo, y no
familiar que envuelve a la verdad, es la que cariaet a las emergencias —que no nos

pertenecen y en cambio nos atafien seriamente-ué#aagosible lengua de la justicia.

¢ Entonces? Benjamin no es un profeta que habknué de la justicia, condenando
desde ella, y desde arriba, la miseria del mundadknte, incapaz de elevarse a altura
semejante. Entonces Benjamin no es el angel, gespamta, el alma bella que si sabe
lo verdadero vy lo justo y no puede comprender kena general. Benjamin no confia -
como lo hacen el profetael positivista- en disponer de ese lenguaje; pempoco le
basta con la sorpresa del angel aténito. “El asorpbrque las cosas que vivimos sean

nl

‘todavia’ posibles (...) no esta al inicio de un congento™ y es, precisamente, la

4 Benjamin, W.: “Sobre el lenguaje en general y saienguaje de los humanos”, en lluminaciones IV,
Madrid, Taurus, 1998. Sobre este texto se puedsuttan el sugerente libro de Elizabeth Collingwood-
Selby, E.:\Walter Benjamin. La lengua del exiliantiago de Chile, ARCIS-LOM, 1997

® Lépez, Marfa Pia.: “Minimalismo de la conversatién Revista Nombres N°24, Afio XIX (en prensa).

® Benjamin, W.: “Tesis sobre el concepto de histeiala dialéctica en suspensBantiago de Chile,
ARCIS-LOM, 1996, p. 50

" Ibidem, p. 53
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produccion de un tal conocimiento lo que urge —Iseia sus tesis sobre la historia, que
presenta, justamente, como una respuesta a tatdigfye La estética del poeta “ ‘en
état de surprise’, del arte como reaccion sorpaandesta presa de algunos prejuicios
romanticos catastréficos” que es preciso corregefiala en su texto sobre el
surrealismo-, y en lugar de festejar una fantasmi@agoun ocultismo de tiempo libre,
para los cuales lo enigmatico esta siempre cirdadeay lejos, mas valdria adoptar
“una Optica dialéctica” capaz de percibir “lo catio como impenetrable y lo
impenetrable como cotidiany”para hacerlo estallar, para favorecer la diséhude la
superficie rigidificada de la realidad. A diferemalel dngel y del cultor del enigma,
Benjamin quiere comprender, y para hacerlo constrinmyagenes, “iluminaciones”,

“iluminacionesprofanag.*®

El conocimiento redentor no es el que se dice dangua de la justicia. En tanto ya
disponible, la lengua de la justicia es solo diyvina nuestra. A nosotros “no nos es

licito tratar de escribir [la historia] en términe®légicos™*

y por eso el conocimiento
redentor solo podria escribirse en una lenguaidaasénte profana y plebeya, que sélo
a veces existe, y existe precariamente: una letagtemuda. Esa lengua estaria hecha

de retazos de historia con los que nos topamos, taenbién seria una dispuesta a

8 «La tradicion de los oprimidos nos ensefia questado de excepcion’ en el que vivimos es la regla.
Tenemos que llegar a un concepto de historia qoerfesponda.” Ibidem

° Benjamin, W.: “El surrealismo. La Ultima instantarde la inteligencia europea” Baminaciones |
Madrid, Taurus, 1980, p. 58

10 “sybrayar patética o fanaticamente el lado eatira de lo enigmatico, no nos hace avanzar. Mas
bien penetramos el misterio sélo en el grado erl@eencontramos en lo cotidiano (...) La
investigacién apasionada, por ejemplo, de fendmtategaticos no nos ensefia sobre la lectura (pvoces
eminentemente telepatico) ni la mitad de lo quergemos sobre dichos fenédmenos por medio de una
iluminacién profana, esto es, leyendo. O tambigmvestigacion apasionada acerca del fumar haschis
no nos ensefa nada sobre el pensamiento (quenasaditico eminente) ni la mitad de lo que
aprendemos sobre el haschisch por medio de unaagitn profana, esto es, pensando.” (Benjamin, W.:
“El surrealismo. La dltima instantanea de la ingfeficia europea”, op. cit., p. 58-59) Para narcdlco
pensamiento serio ... Esta modulacién de la criticayeniente de un fildsofo nacido en el siglo XIiX e
la profesoral Alemania, no esta tan lejos comasdgiesperar del “sermén del maxiquiosco” de “Jesls
de Laferre” compuesto hace unas semanas por unris@anargentino. ¢ Podriamos esperar algo
semejante de los fildsofos-investigadores-profedemde hoy? ¢Y si no podriamos, dice eso alga de |
actualidad de la teoria y la practica critica eestias universidades?

1 Benjamin, W.: “Convoluto N’ de La obra de los IBasajes”, erLa dialéctica en suspensop. cit., p.
81
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destrozar las figuras enteras alli donde la sol@athparezca inmunizarlas contra la
experiencia de su propia miseria. Ahora bien, gpgucepcion se le hace captable esa
miseria? Adorno vio que, como habia sostenido Beinjasolo desde la perspectiva de
la redencion saltaba a la superficie esa miserisndeundo empobrecido, que al mismo
tiempo se mostraba insoportable. Lo vio y lo esérém el Ultimo fragmento ddinima
Moralia, donde también pareceria querer corregirlo:

“El inico modo que aun le queda a la filosofiaekponsabilizarse a la vista

de la desesperacion, es intentar ver las cosaomab aparecen desde la

perspectiva de la redencion. El conocimiento noetietra luz iluminadora

del mundo que la que arroja la idea de la redento@o lo deméas se agota

en reconstrucciones y se reduce a mera técnigare€sso fijar perspectivas

en las que el mundo aparezca trastocado, enajemadtrando sus grietas y

desgarros, menesteroso y deforme en el grado emapprece bajo la luz

mesianica (...) Pero esta posicion representa tamioiéabsolutamente

imposible, puesto que presupone una ubicacion fierairculo magico de

la existencia, aunque soOlo sea en un grado miniouando todo

conocimiento posible, para que adquiera validezsdio hay que extraerlo

primariamente de lo que es, sino que también, ygorismo, esta afectado

por la deformacion y la precariedad mismas de l@&sigtenta salir. Cuanto

mas afanosamente se hermetiza el pensamiento er storgdicionado en

aras de lo incondicionado es cuando mas inconciemer ende, fatalmente

sucumbe al munda‘?

¢, Se pone la perspectiva benjaminiana “fuera dallloimagico de la existencia, aunque
s6lo sea en un grado minimo”? ¢ Fue justo AdornoBamjamin? ¢O podria pensarse
gue siendo injusto con Walter Benjamin, le hizo, aambio, justicia a la idea
benjaminiana de que el conocimiento-otro, la lengwa de la justicia, no es la mas
pura, la mas indemne, la que esta “bien” paradadesrama esclarecedoramente sobre
los a-lumnos que se arrastran en la oscuridad, airemntrario, la mas afectada por ese

mundo al que querria redimir? La “lengua de laigiest benjaminiana —sefialamos- nos

2 Adorno, T.:Minima Moralia, Madrid, Editora Nacional, 2002, p. 239
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parece una lengua afectada de la precariedad, foeglhdad del mundo; pero también
—agregamos- lo suficientemente potente como patar dvermetizarse, para resistir la
tentacion de borrar esa fragilidad que la habita leogimnasia de la autoafirmacion,
incluso la gimnasia de la autoafirmacion del fiféso del politico. Pero si fuera asi
¢qué es lo que, por momentos (al menos), paregeninlaudible -para Adorno, pero
no solo para él- esta politicidaébil del pensamiento benjaminiano?

Como posible indicio de esa inaudibilidad, est&rapleo -persistente en la obra de
Benjamin- del vocabulario teoldgico: “justicia dia’, “fuerza mesianica”, “lengua

pura y verbo creador”, “redencién”. Pero ¢basta getabulario a veces absoluto y
tajante al que Benjamin nunca renuncio para exptjoa sus escritos hayan podido ser
retraducidos a los términos mas habituales de datipa politica, y sus enigmaticas
frases interpretadas como consignas transparéhtesta, también, ese tono profético
que, sobre todo cuando dice “justicia”, parece san&a a tronar (¢, desde donde?) el
escarmiento”. Si es cierto que la prosa benjaminram condena la miseria del mundo
circundante desde una posicion aérea y a resgdartiopobreza generalizada, también
lo es que el tono profético, mucho més depuradeaeencionalismos académicos
plebeyisantes que en el caso de Adorno, persistedansu obra. Y es posible que ese
insistente tono profético benjaminiano, que paiaceondensado y exacerbado en la
invocacion a la justicia, le reste a su escritlire@ierdo de esa fragilidad y precariedad

intramundanas que las imagenes que pueblan sugg@sapefian en evocar.

Pero, dicho esto, ¢no convendria reinterrogar psla@on benjaminiana a “la justicia”
gue a veces suena tan grave y sentenciosa enflexsorees sobre la historia? Eso es
precisamente lo que nos proponemos hacer; y lontwarea partir de un doble
movimiento, de una doble relacién. Por una paderelacion —‘negativa’- de ‘“la
justicia” con una nocién central de la filosofialipca: “la libertad”; por la otra, la

imbricacién de esa nocién de justicia con una fitgeecuente” o “menor** no sélo en

© A diferencia de los textos de Adorno, que siengigaieron resultando indigeribles para cierto
activismo inmediatista presuroso por autoafirmarse.

4 Al respecto, se puede consultar el interesante tle Silvia Schwarzbéckadorno y lo politico
Buenos Aires, Prometeo, 2008
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la gran filosofia moderna, sino también en la tearitica de la sociedad: la idea de
felicidad. ¢Pueden justicia y felicidad ser pensagar separado? O mejor: su
separacion ¢no estara preanunciando ya un detelonmarco al planteamiento del
problema de la historia que es precisamente aglieludl Benjamin quiere arrancarlo?
¢ Y si preguntas como estas, preguntas por la delatitre felicidad vy justicia, fueran,
mas que un mero capricho de la reflexion, las qyermportan verdaderamente, las que
importa que nos hagamos? Lo sospechamos. Para angpensarlas, sin embargo, es
preciso un movimiento previo no exento de peligral yjue también nos inducen las
reflexiones benjaminianas: la puesta en suspensma [su interrogacion, del
protagonismo que, también en los planteamientospa#dlema de la historia “mas

préximos y familiares'®, detenta la categoria de la libertad.

2- Libertad, Justicia y Felicidad

La “libertad” es la categoria central de laciones sobre la filosofia de la historia
universal que dicta Hegel en 1825. Su concepto sefaladogrdaderamente esta en
juego en la historia, o, dicho de otro modo, etiastituye el verdadero meollo de ese
drama subjetivo que la histors y en el cual el espiritu toma progresiva condeede

su sustancia. “Asi como la gravedad es la sustaecia materia”, dice Hegel, “es la
libertad la sustancia del espiritu. Inmediatametam para todos es que el espiritu
posee la libertad entre otras propiedades. Pdilodafia nos ensefa que todas las
propiedades del espiritu existen sélo mediantédatad, que todas son simples medios

para la libertad (...), que la libertad es la Gniesacque tiene verdad en el espiritu”

'3 En una carta a Max Horkheimer datada en febrert9d6, Benjamin le presenta sus reflexiones sobre
el concepto de historia como “una primera tentadizdijar un aspecto de la historia que debe establ

un corte irremediable entre nuestra manera de las sobrevivencias del positivismo que (...) demarca

tan profundamente incluso aquellos conceptos deitiisque, en si mismos, son para nosotros los mas

proximos y los mas familiares.” Citado por Pabla€yin en “Cuatro sefias sobre experiencia, hisforia

facticidad” enLa dialéctica en suspensop. cit., p. 68

® Hegel, G. W. F.: “Introduccién general” drecciones sobre la Filosofia de la Historia Univadrs
Madrid, Alianza, 1999, p. 62.
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Es oponiendo el espiritu a su “perfecto contral@materia, como la filosofia ensefia
que la libertad constituye la naturaleza del etspiyi al mismo tiempo, puede aportar
las claves para la determinacion de ese concegibettad. Asi, a continuacion del

pasaje que acabamos de mentar, Hegel sefala:

“La materia es pesada por cuanto hay en ella allsoghacia un centro (...)
El espiritu, por el contrario, consiste justamemtdaener el centro en si.
Tiende también hacia el centro; pero el centrd aggmo en si (...) La
materia tiene su sustancia fuera de si. El espjxauel contrario, reside en
si mismo; y esto justamente es la libertad. Pussysdependiente, me
refiero a otra cosa, que no soy Yo, Yy no pueddiegia esa cosa externa.
Soy libre cuando estoy en mi mistio.

De este tremendo pasaje, pletorico de consecuguaniada filosofia de la historia, sélo
podemos retener ahora un elemento: la ajustadisibirécacion que en él se expone
entre libertad e independencia. Ser libre es slmp@ndiente. Mejor dicho, puesto que
la independencia no consiste en que el movimiemntience en uno sino
fundamentalmente en que (el) uno sea capaz deumeir el movimiento (impulsos
corporales, influencias del mundo exterior, &cser libre esonquistarla
independencia en relacion a las sugerencias delieateza interna y externa, saberse
determinado y adquirir cierto poder sobre eso qgedetermina, para poder actuar de
acuerdo a fines “puestos” y no “dados”, fines “pogp. Pero, en segundo lugar, y
tomando ahora la introduccion hegeliana en su cbmyj@s preciso destacar que esa
maxima aproximacion operada por Hegel entre lideztandependencia se da
simultdneamente a una separacion maxima entrédibgifelicidad, expuesta en su
famosa consideracién de que los momentos feliagsesola historia, paginas vacias; en

su idea de que “la historia no es el terreno delicidad”*®

7 lbidem
'8 |bidem, p. 64

9«Se puede tomar también la felicidad como punteigia en la consideracion de la historia; pero la
historia no es el terreno para la felicidad. Lasc@gs de felicidad son en ella paginas vacias.&hicd.
88.
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Si no cabria sostener que la felicidad est4 ausgntenas, de las reflexiones hegelianas
sobre la histori®, si cabe sospechar que ella no es, para Hegpielwerdaderamente
cuenta. Y no lo es porque, en sus reflexionesstarea importa ante todo como ese
“Libro” en el que los acontecimientos ingresan cqoadadores -y aportadores- de
sentidg de un sentido que justifica lo que en ellos plo@aoer habido de padecimiento,
o que -al ser reconocido por el fildsofo- nos pérhallar algo valioso e inmortal en
esa “marafa” que inmediatamente se presenta corngpdecer. Dicho de otro modo,
la felicidad no es lo que importa en la historia gquporta, la historia como Libro,
porque lo que llena las paginas de esa historiel sgntido” que habitaba auin en el
dolor y en la muerte de los cuerpos, y que no meameellos: se trata, antes bien, de lo
positivo que trasciende —que persiste tras- lothegeg asi, “los momentos de
felicidad”, sidos o no, pero siempre particularesaducos, no podrian llenar esas

paginas que hablan de lo que persiste, de l@qye travésde la muerte no muere.

Ahora bien, mas alla de Hegel, y de las peculieo@sotaciones que tiene en su
filosoffa de la historia la nocion de libertdtesta nocién continué siendo una suerte de
eje gravitatorio -aunque no siempre explicito-pteblema de la historia en muchos de
los autores y obras mas ricos y complejos del “rrsdiemo dialéctico”. La cuestion de
la practica, y de la determinacion del sujeto camoalucto de cuya accion resulta la
historia, cuestion que obsesion6 tanto a un Mamxaca un Lukacs, remite en ultima
instancia a ella, aunque de modo negativo, criine;por ejemplo, y valga la
redundancia- la critica de la cosificacion desplegenHistoria y conciencia de clase

La cosificacion, sefiala Lukacs alli, es un esta@dociedad en el cual los hombres
no pueden reconocerse como verdaderos productetashistoria a pesar de haberse
afirmado ya como sujetos libres que hacen algand&aaturaleza en lugar de asumirla

como mero destino impuesto. En sus palabras, caddies,

" Nada lo est4, y en eso consiste lo “engullidot’ndevimiento hegeliano.

2L Connotaciones que no cabria —creemos- adjuditan&s a toda la tradicion dialéctica.
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“un estado en el cual los hombres van destruyetidolviendo y dejando a
sus espaldas las vinculaciones ‘naturales’ irradesy facticas, pero al
mismo tiempo levantan con la realidad por ellosmois creada,
‘autoproducida’, una especie de segunda naturalegadecurso se les
enfrenta con la misma despiadada necesidad que)jas fuerzas
irracionales de la naturaleZa”

Pues bien, si indiscutiblemente Benjamin coincidoé Lukacs en la necesidad de
emanciparse del destino, para él, precisamentsesaieculo mitico del destino, quedara
comprendida aquella perdurable representacionfiseadrde la historia de impronta
hegeliana con la que Lukacs no termina de rompler pgstula, primero, a la
conciencia de la libertad y a la libertad misma aomnetas de la dindmica historica y de
la politica, para inmediatamente convertirlas @omgensas por un sufrimiento
padecido e ineluctable, con el cual -en tanto portdel sentido y momento necesario
del advenimiento del fin Ultimo- solo cabria redbamos. Para Benjamin, por el
contrario, no se trata de justificar los sacrificgino de ponerles fih Por eso, si ya en
escritos relativamente tempranos como “Para utiaacde la violencia” insiste en la
necesaria critica del destino, no es en la mela tbertad humana” donde buscara
hacer pie paragoner términca la violencia mitic&*, sino en ideas mas o menos
anomalas para esta tradicion: la justicia y laigdid. Y es esa ruptura en los puntos de
partida que deben ser asumidos para imaginar dasewancipada, la que —a nuestro

2 Lukacs, G.Historia y conciencia de clas#ladrid, Orbis, 1985, p. 54.

23 Al respecto de esta palabra, Pablo Oyarzin, éraduccion de los textos benjaminianos, sefiala que
“Benjamin propone una distincion entre ‘meta’ (Xigl ‘fin’, ‘término’ (Ende), acentuando que su
concepcidn de la historia no tiene un caracterokdfgco, sino interruptivo.” Cfr. Benjamin, W.:
“Fragmento teoldgico-politico” eba dialéctica en suspensop. cit., p. 181.

24 Benjamin, W.:Para una critica de la violencjeSantiago de Chile, Metales pesados, 2008, traffucc
de Pablo Oyarzun. El texto original en aleméan del extraemos esta expresion es el siguiente: dgera
diese Aufgabe legt in letzter Instanz noch einmlFtage nach einer reinen unmittelbaren Gewalt vor
welche der mythischen Einhalt zu gebieten vermdctiter Kritik der Gewalt* in Walter Benjamin
Gesammelte Schriften, vol Il 1, Suhrkamp, Frankéuri., 1999, S. 179-204. De acuerdo a la traduaccio
de Oyarzun: “Precisamente esta tarea plantea unanés, en Ultima instancia, la pregunta por una
violencia inmediata pura, que pudiese poner térraiteoviolencia mitica.”
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entender- anuncia en el brevisimo “Fragmento téoddgolitico”, datado por algunos
en 1920 y por otros en 1938. Alli leemos:

“So6lo el Mesias mismo consuma todo acontecer lnistdy en este sentido:
so6lo y primeramente él libera, crea la relaciorsie [acontecer] con lo
mesianico mismo. Por eso nada historico puedemuteteelacionarse de
por si con lo mesianico. Por eso el Reino de Diossekelosde la
dynamishistérica; no puede ser puesto como meta [ZieftdrHcamente
visto no es meta, sino fin [Ende]. Por eso el omdieto profano no puede
construirse sobre el pensamiento del Reino de Pmrsgso la teocracia no
tiene sentido politico, sino tnicamente un sentddigioso (...) El orden de
lo profano tiene que erigirse sobre la idea deliaiflad (...) Afanarse en
pos de ésta, incluso en aquellos grados del hoquarson naturaleza, es la

tarea de la politica mundial, cuyo método ha dealse nihilismo®

Como veremos enseguida, Benjamin postula a esaanfeditidad que Hegel habia
descartado para la historia, menos como una nueteaen reemplazo de la anterior,
gue como una idea a la luz de la cual la realidalh ihfelicidad pudiera emerger en sus
mas crudos perfiles y desnuda de los atenuantesaiéiadores y dignificantes del
sentido. Pero si aqui la felicidad no constituya nneva meta para la politica, si sefiala
el problemay latareaque competen a la politica, a una politica emaddm, es decir,

a una practica histérica que Benjamin llama a vear@bién “redentora”, a condicion de
no restar sustancialidad al adjetivo: se tratavarabs a insistir- de una redencion
profana Esto es: la felicidad no se relaciona inmediatameon la Redencion. Antes
bien, la idea de la felicidad sefala precisamendétontinuidadexistente entre dos
ordenes: “el Reino” y el “mundo profano”, que hakido escamotada en las lecturas
religiosas de la historia en las que “el accesla@mmortalidad” contaba como la meta
en pos de la cual se organizaban -y a la luz dedbhadquirian sentido- las practicas
profanas. Sin embargo —dice Benjamin-, “nada hi&iquuede pretender relacionarse de

por si con lo mesianico”, asi como no constituy@rablema, una tarea, de lo mundano

% Benjamin, W.: “Fragmento teoldgico-politico” &a dialéctica en suspensop. cit., p. 181 y 182.
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“la restitutio in integrunreligioso-espiritual que introduce en la inmodati®. Entre
ambos ordenes -el profano y el divino, la histgred Reino- hay un abismo. Un abismo
cuyo sefialamiento no evidencia la pregnancia deaaiestalgia romantica por un
origen perdido en el pensamiento benjaminiano, 1Isiés bien lo complejo de un
movimiento que, a la vez, desliga y exige un conmiso: desliga a la politica de la
causa de la inmortalidad y de sus compromisosatidylca del sacrificio de los
cuerpos en pos de un sentido etétnpvuelve su atencién sobre la causa de lo

viviente, caduco y transitorio; sobre aquello gtedie a lo mundano en tanto mundano.

Ese tipo de atencion es la que practica -en taator, en tanto intérprete- el mismo
Benjamin en innumerables pasajes de su obra; aeseglunda de sus tesis sobre el
concepto de historia tal vez constituya, ademas denos lugares donde mas nos

aproxima a esa imbricacién que mentabamos anteslarfelicidad y una necesaria

produccion de justicia; entre la felicidad y undenecionprofana

“la imagen de la felicidad que cultivamos estadeafide parte a parte por el
tiempo al que nos ha remitido de una vez y paramie el curso de nuestra
vida. Una felicidad que pudiera despertar envidia@sotros la hay sélo en
el aire que hemos respirado, en compafiia de horobneguienes
hubiésemos podido conversar, de las mujeres quéapdtabérsenos
entregado. En otras palabras, en la representdeitafelicidad oscila

inalienablemente la de la redenci¢h”

La felicidad, habiamos sostenido en nuestra lectelrd~ragmento teoldgico-politico”,
es lo que le compete a la préactica historica, moagdarofana. Esa felicidad es mentada,

en este pasaje, en imagenes, en imagenes corpa@ias respiracion, compafia,

% |bidem (ltélicas en el original)

%" para Benjamin se trataria, en todo caso, de darfieiad de un ocaso” (Cfr. “Fragmento teol6gico-
politico”, op cit).

28 Benjamin, W.: “Sobre el concepto de historia” Lendialéctica en suspenso, op. cit. p. 48.



Recordando a

Walter Benjamin

';. Justicia, Historia y Verdad. Escrituras de la Memoria.

Il SEMINARIO INTERNACIONAL
POLITICAS DE LA MEMORIA

conversacion, placer. Son modos de la corporalstau cuerpos mundanos, los que
aparecen en escena —mejor: los que vuelven ada@se la que habian sido corrides
conlacuestiénde la felicidad; y ambos, la felicidad y lo mundaastan marcados por
la transitoriedad. Asi como —a pesar de la Histdnaversal- no hay hombres
inmortales, tampoco hay “La” felicidad mas alla tiempo, sino Gnicamente en él.
Sobre esta idea de la marca de transitoriedad @yt |p felicidad se detiene —también-

£ 1

Benjamin en este pasaje. Pero que “esté” en eptiam indica Unicamente, para él,
que la felicidad sea temporalmente situable, qya datintas felicidades posibles para
distintas épocas, sino también que la muerte impariamite rotundo a la felicidad, vy,
de este modo, parte a esa identidad (ya sea &agpmota, la del individuo, u otra) en

dos: la felicidad que fue y la que “pudo haber sido

Pues bien, a esa particion de las identidadedaddistoria monumental nos presenta
como figuras a las que, para bien o para mal, lteoriada, a esa particion de las
“figuras” de la historia se asocia —queremos sugeigo fundamental de aquella
posibilidad de “redencioprofand y un posible sentido de la justicia en el pensantu
de Benjamin. Esta Gltima, como sefiala en su intrcidn alOrigen del drama barroco
aleman no consiste en una anulacion del secreto deviente, en un desvelamiento
que lo aprende, y lo aprende plenamente como @méidéhd, Sino que se asocia a una
revelacion de eso viviente también en lo que nmogsgpone con su identidad
reconocible. En otros términos, “hacer justicidd anundano en tanto mundano no es

aprehenderlo “tal como fue”, ni como figura, simogucir el lugar para que se revele

%9 Unos afios antes que Hegel y bastantes despuéstitetifas, Herder escribia: “Nuestro cuerpo se
pudre en el sepulcro y el recuerdo de nuestro neminto palidece y pasa al reino de las sombras;
sélo incorporandonos a la voz de Dios, es declg @madicion formadora, perdura nuestra accion,
aunque anonimamente, en las almas de los nuestipsLé filosofia de la historia que sigue
fielmente la cadena de la tradicion, es, por ltotda Unica verdadera historia de la humanidadigsi
cual todos los acontecimientos externos del murmsam mas que humo o fantasmas espantosos.
Horrendo es el aspecto de las revoluciones que tamemon ruinas sobre ruinas, eternos comienzos
sin fin, trastornos del destino sin intencion derad Solo la continuidad de la cadena formativa sab
ordenar tantas ruinas en un conjunto donde, si Besaparecen las figuras humanas, sobrevive
victorioso el espiritu de la humanidad.” HerderGJ. Ideas para una Filosofia de la Historia de la
Humanidad Bs. As., Losada, 1959, p.265
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como algo complejo, como un “campo de fuerZ4stomo una “constelacién saturada
de tensiones”, como algo que fpgue no pudo ser, como algo sido, positivo, y algo
negativo; o mejor: como algo positivo en tanto o también negativo en tanto

trunco y nuevamente “positivo” en tanto deseo a@ot pendiente.

3) Justificacion y justicia interpretativa

Frente a la “elegante indiferencia por la objetdtimostrada por el universalismo
abstracto, el objetivo de una filosofia de ladristuniversal concreta consistia -nos
ensefia Hegel en slusccionesen “justificar la despreciada realidad” atendeadl
“espiritu de los acontecimiento¥” atendiendo al fin que, tras el tumulto de supierfi
se venia realizando en los acontecimientos y gegeonite comprenderlos como

eslabones necesarios de una cadena que llegateososo

A esa idea de justificacion contesta la apelac&mjdminiana a la justicia. En un
sentido cognitivo, ella constituye una pieza cldgesu critica al modo de lectura de la
historia que se contenta —como unos afios masdafidd¢ara Levi-Strauss en una
sorprendente afinidad con Benjamin- con “enhelm@maldgicamente las dinastias y las
guerras al hilo de las racionalizaciones secunslaffaMientras a este tipo de
historiador, escribe Benjamin, “la sucesion de smxmientos le corr[e] entre los dedos
como un rosario”, el materialista “no sucumbe mésrapresentacion de que la historia

es algo que se deja narrir’y los hechos, que para aquel constituian el naaticil e

30« a pre-historia y la post-historia de un esta@dheéchos histérico aparecen en él mismo, en vitéud
Su exposicion dialéctica. Mas aun: todo estadoodaschistorico expuesto se polariza y se convegrte
un campo de fuerzas en que se juega la confrontecitbe su pre-historia y su post-historia.” Benfam
W.: “Convoluto N de la Obra de los pasajes”Landialéctica en suspensop. cit., p. 139.

%! para esa filosofia o “consideracion racional” dehistoria lo primero no son las pasiones de los
pueblos, “junto a las cuales se empujan los acniatos; sino que lo primero es el espiritu de los
acontecimientos, que hace surgir los acontecinggmste es Mercurio, el guia de los pueblos” Hegel,
W. F.:Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Univedrop. cit., p. 46.

%2 evi-Strauss, Claude: “Historia y etnologia” entépologia estructural, Bs. As., EUDEBA, 1977, p.
24,

% Benjamin, W.: “Apuntes sobre el concepto de hiatanLa dialéctica en suspensop. cit., p. 106.
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inerte de una narracién épica, se convierten, @&t en “algo que acaba de salirl[e] al
paso®*, en enigmas resistentes, pero también en matkis sugerentes, que

plantean sus propias exigencias al le€tgr que es preciso interpretar:

“Solo cuando el decurso historico se le escurtesabriador por las manos,
liso, como un hilo, es licito hablar de un progtesescribe Benjamin-
[p]ero si es un corddn de multiples fibras, deshiglo en mil grefias, que
cuelga como trenza suelta, ninguna de ellas tietegar determinado,

mientras no se las recoja a todas y se las ergrelamo un tocadc™®

¢, Como se muestra la historia en un pasaje com® £¥tgué dice ese mostrarse de la
diferencia entre justificacion y justicia? Es psecdestacar, en primer lugar, que
aquello que habia sido pensado como Libro, sergslmyitu, voz que alienta cuerpos
mentados como poco mas que meras ocasiones dpresiér, voz que luego narra —a
los hechos como cuentas del rosario- , voz que ¢ahwoz nunca muere; todo eso
etéreo e inmortal —decimos- selestraaqui en la imagen absolutamente terrena,
corporal y transitoria de pelos entrelazados etocado histérico y como tal caduco: la
trenza. En esta imagen resuena una risa y essamprafana y desprovista de cinismo,
que, a la vez que rie, alberga, cuida, y da ret@aanun humildisimo fenémeno

historico: la practica doméstica de trenzar loettab. Pero, en su humildad y

% Fragmento de Benjamin extraido de La obra dedssjps y citado por Pablo Oyarz(n en “Cuatro
sefias sobre experiencia, historia y facticidad’Lardialéctica en suspensap. cit., p. 19.

% “La fuerza de una carretera varia segin se lan@egie o se la sobrevuele en aeroplano. Asiiéamb
la fuerza de un texto varia segun sea leido o dopf@uien vuela, sélo ve cémo la carretera va
deslizandose por el paisaje y se desdevana anggosusiguiendo las mismas leyes del terreno
circundante. Tan so6lo quien recorre a pie una aaeadvierte su dominio y descubre cémo en ese
mismo terreno, que para el aviador no es mas qadamura desplegada, la carretera, en cada usasde
curvas, va ordenando el despliegue de lejaniaadonies, calveros y perspectivas como la voz de asnand
de un oficial hace salir a los soldados de sus.fil&el mismo modo, sélo el texto copiado puede dar
ordenes al alma de quien lo esta trabajando, naequie el simple lector jamas conocera los nuevos
paisajes que, dentro de él, va convocando el tegtocarretera que atraviesa su cada vez massidvaa
interior: porque el lector obedece al movimientasdeY o en el libre espacio aéreo del ensuefio, naent
gue el copista deja que el texto le dé ordenesijaBein, W.: “Porcelana china” ddireccion Unica
Madrid, Alfaguara, 1987, traduccién de Juan JSihr y Mercedes Allende Salazar, p. 21-22.

% Benjamin, W: “Nuevas tesis C, Apuntes sobre etepio de historia”, eha dialéctica en suspenso
op. cit., p. 78.
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transitoriedad, esa imagen tiene, a su vez, eleterrosivo de la risa: no sélo arruina
la pretension de solemnidad de aquella figura diéstaria como Libro y Voz, sino que
la muestra precisamente como eso: una pretensiénaqgisa desenmascara. Es a ese
mostrara lo que Benjamin llama “iluminar la realidadynhinarprofanamentda

realidad.

Ahora bien, esas iluminaciones deben probar swnpist@ara arruinar la presunta
dignidad de las grandes figuras, érdenes de jeestithn y pretensiones de eternidad,
pero también —como sefialabamos antes- para réwétanco y pendiente de esas
vidas-sidas. A ello apunta lo “deshilachado” de“tasfias” que “cuelgan” invocado

por Benjamin en esta imagen. No se trata sélo taddtiplicidad” de las fibras, de
vidas cuya complejidad interna plantea una restgemlas exigencias de la unidad que
esta ultima solo consigue vencer a través de lang identificadora; se trata de fibras
cuyo caracter “deshilachado”, “trunco”, descomplanienagen de un sufrimiento ya
superado, inactual, y, al hacerlo, muestra a urad@d que supuestamente “tiene
lugar” como algo no vigente. Por eso, de esas ilaniones profanas se podria decir lo
gue Benjamin sefiala a propdsito de la remembraszdecir, que pueden convertir “lo
inconcluso (la dicha) en algo concluido, y lo comabd (el sufrimiento) en algo
inconcluso®’. Pero ellas, las iluminaciones, albergan algo @mié&grgan la huella
dejada por esa percepcion corporal y fugaz quaeupeed y comoel nombre

“felicidad”, pero que, sin embargo, no es un nomBasta en los cuerpos; como risa,

compafia, caricia, placer, potencia.

Pero antes, ¢ de qué modo se componen esas “iluanieat? Si la justificacion ordena
los acontecimientos como material inerte y dotd luz de un sentido visible como
meta, la iluminacion profana, que pretende hac@riiia sin “justificarlos”, ¢,no los
aferra también como piezas de un orden alterna®¥@™o, y en esa oscilacion sobre
el abismo de lo mismo se juega la singularidacad@ukticia interpretativa”

%" Benjamin, W.: “Convoluto N de la Obra de los pasajenLa dialéctica en suspensop. cit., p. 141.
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benjaminiana. Detengdmonos entonces brevementgealémo problema que atafie,
también, a la peculiaridad de los fenOmenos qudgrueonstituirse en objeto de la

“justicia interpretativa”.

EnLa obra de los pasajesontestando al principio dominante de la contladipero
también a esa primacia de la voz en la Filosofila ¢fistoria a la que aludiamos mas

arriba, Benjamin refiere a su método como “morlitgeario”, y agrega:

“Yo no tengo nada que decir. Solo que mostrar. diparhurtar nada
valioso ni me apropiaré de formulaciones ingenioBaso los andrajos, los
desechos: esos no los voy a inventariar, sino keasceisticia del Unico

modo posible: usandolo&®”

Como suele enfatizar la interpretacion contemp@@ue, en las reflexiones
benjaminianas, percibe ante todo un llamado a f&bistoria a contrapelo”, la
diferencia especifica de esta lectura parecerinidsf aqui en funcion de los materiales
escogidos; materiales que, en este caso, serieisgrente aquellos descartados por la
Gran Historia: sus desechos. Pero lo que con efdsig la historiografia
contemporanea que lo reivindica como modelo a veasa por alto, es lo inutilizable
gue -en el caso de Benjamin- resulta aquello merdgdi a titulo de “inventario”, en
tanto método particular de lectura y configuracimes que, como sugeriamos al
principio a propasito de la lengua de la cienciebderecho en “Para una critica de la
violencia”, Benjamin concibe al inventario como esecedimiento que, en pos de su
propia perpetuacion, siempre tiene que poder uldsazuerpos, los sentidos, las
materialidades, en su lugar; o, mejor dicho, cos®mpEocedimiento que, puesto que
para seguir existiendo como tal procedimiento, preniene que poder ubicar los
cuerpos en su lugar, tiene que tratarlos como aeas| idénticos a si mismos y
aferrables como datos positivos, provenientes mieblorden de realidad posible: el de
las materialidades disponibles por la razén y lgstos adecuados de -y a- la
conciencia ordenadora. Pero aqui, la negativaatatta los hechos como algo que se

% |bidem, p. 117 y 118.
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deja narrar” constituye también un sefialamientlm dmadecuados”, lo “ajenos”, que
resultan esos hechos en relacion a la concienmiativa. Ellos no son simplemente
reconocibles como portadoresateo sentido, o de un sentido mas amplio que incluiria
mas que el anterior, sino que distorsionan esaietrgmada en las nociones de

“portaciéon”, “apropiacion”, y “ubicacion” del sedt.

Asi, si es cierto que los materiales tratados paj@nin como objetos de interpretacion
a menudo se diferencian de los privilegiados phidtoriografia y la hermenéutica
tradicional, lo hacen ante todo en tanto proveeide otro orden de percepcion y no
de la misma percepcion ampliada. Dicho de otro modmo en el caso de los que
aborda el psicoanalisis, se trata de objetos dtensde —y hacen saltar a- “la ancha
corriente de lo percibidd® para salirle al paso a la conciencia, como esmt&e de la
que hablaba Freud, y que sin ser ajena a la gigni@in no “le pertenecia” al sentido
conciente o, para decirlo en términos de Benjanorgra “tramada” por la conciencia.
Y es por ello, precisamente, que en los textosab@njanos, aun lo que no es una
conciencia intencional: los muertos, los objetanésticos, los edificios y los muebles,
“hablan” y hacen reclamos. En ese “hablar” queydaiblemente, no podria ser un
habla en sentido tradicional, aparece no obstpate, Benjamin, algo del orden de la
verdad que no tiene su origen en la intencién $ivhjeino “a pesar” de el®.¢Qué
aparece? ¢ Sobre qué llama nuestra atencion lasgsblr solo sobre aquello que

prioritariamente tendemos a inventariar, sino stlorenas familiar”: el inventario

%9 Sobre la relacién de los “objetos benjaminianast s del psicoandlisis, vale la pena recordar agu
pasaje del famoso texto referido a las potencidédalisruptivas del cine: “El cine ha enriquecidesiro
mundo perceptivo con métodos que de hecho se explicpor los de la teoria freudiana. Un lapsus.en
conversacion pasaba hace cincuenta afios mas o desagercibido [...] Pero todo ha cambiado desde
la Psicopatologia de la vida cotidian&sta ha aislado cosas (y las ha hecho analizables antes
nadaban inadvertidas en la ancha corriente dertibpeo [...] En una ampliacién no sélo se trata de
aclarar lo quale otra manerano se veria claro, sino que aparecen en ella foomes estructurales del
todo nuevas [...] Asi es como resulta perceptiblelgumaturaleza que habla a la camara no es la misma
que la que habla al ojo. Es sobre todo distintgummen lugar de un espacio que trama el hombrsiwcon
conciencia presenta otro tramado inconcientemeB&njamin, W.: “La obra de arte en la época de la
reproductibilidad técnica”, eDiscursos interrumpidqsBs. As., Planeta Agostini, 1994, pp. 46-48
(Italicas en el original)

404 a verdad —escribe Benjamin en la introducciéteato sobre eTrauerspiel es la muerte de la
intencion.” Benjamin, W.EI origen del drama barroco alemaap. cit., p. 18
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mismo. Lo “inconciente”, dicho de otro modo, no sdfo los contenidos reprimidos
sino fundamentalmente lo que hacemos con ellas; ifuminacién profana” no es la
gue hace otro inventario con los desechos de la Bistoria (el inventario de la
“contra-historia”, por ejemplo) sino la que ilumiaasa Gran Historia prolongandose

en el hecho de inventariar.

Pero entonces, ese tema del reconocimiento, @denididridad y -en contraste con ellos-
el de lo ajeno, el de lo que no “nos pertenecina la atencidén sobre otra dimensién
fundamental de la construccion benjaminiana deriihaciones profanas”: a diferencia
de las reconstrucciones elaboradas a partir dempatia con los hechos, esa
construccién implica, en primer lugar, la destraoti; negandose a ofrecernos, en
segundo lugar, una imagen positiva final con ld mlentificarnos. Dicho de otro modo,
mientras en la “justificacion” los hechss nos pareceen tanto eslabones de la misma
cadena que conduce al presente, y en la exigeistaitista de captarlos “tal cual
fueron” gracias a la “castidad del historiad®&,anulajunto con las “perturbaciones
exteriores”-toda distanciaentre ellos y nosotros, las construcciones bemjamas
interrumpen cualquier empatia posible. Si ellagx@uyen algo del orden del
“contacto”, éste no se articulara al modo de |loid® o de lo que pertenece al mismo
tronco, sino de lo que solamente y por un brevisimatante apenas se “roza”. O bien:
esas construcciones nos recuerdan el estremeoinfiigy#z que a veces
experimentamos cuando nos sentimos aludidos pdolan que sabiamos infinitamente
lejano a nosotros, o por una felicidad subita ydescida en la que la faz del mundo
aparece instantaneamente trastocada para dejanmmds $ensacion —pero en general
s6lo eso- de que entendimos algo. Y esas constnexinterrumpen cualquier empatia
posible negandose a ofrecernos, en reemplazoat#deor, otra imagen —y, finalmente,

ala imagen- como punto final con el cual identiffeas, porque el método

“L“Para el historiador materialista es importanferéinciar de la manera mas estricta entre la
construccion de un estado de cosas histdrico yllaguee habitualmente se llama su ‘reconstrucciba’.
‘reconstrucciéon’ en la empatia es de un solo esttat ‘construcciéon’ supone la ‘destruccion’.”
Benjamin, W.: “Convoluto N de la Obra de los pasgjenLa dialéctica en suspensop. cit., p. 138
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constructivo-destructivo benjaminiano “hace saffay’vuelve a “partir’ los términos

una y otra vez>

Asi, la iluminacion profana, que pretende “hacstifig” sin “justificar” la realidad ni
ofrecerla, en la imagen, como objeto de identifiactrabaja -sin duda- con piezas que
reordena en composiciones alternativas. Per@staicomposicion” no soélo ha
cambiado el estatuto tradicional de una imagernpasa a ser ahora concebida como un
inestable campo de fuerzas en ten¥i6sino que ha mutado también la constitucion
interna de las piezas, arrancadas del “Texto” diskaria antes que encontradas en la
escriturd®, y “afiladas” por el intérprete como algo que/egar de presentar la
docilidad y manejabilidad de un mero material ieeftorta”, hace “tajos” en el

presente y en la conciencia actifdPiezas semejantes no pueden ser tocadas sin

“2«E] momento destructivo o critico en la historiafia materialista entra en vigencia al ser heeltars
la continuidad hist6rica, con la cual se constitpge primera vez el objeto historico (...) La
historiografia materialista escoge sus objetosnsino débil. No los aferra, sino que los hace sdihr
curso.” Ibidem, p. 149

43“Es muy facil —dice Benjamin- emprender para ofpiaca, en sus diversos ‘dominios’, divisiones, de
tal suerte que a un lado esté la parte ‘fructifépéetorica de porvenir’, ‘positiva’ de esta éppgaal otro

la parte desechable, retrégrada, fenecida. Peeortegacion tiene su valor Gnicamente como fonda par
los contornos de lo viviente, lo positivo. Por esade importancia decisiva aplicar de nuevo apsste

ya descartada, negativa, una division tal que cotlesplazamiento del punto de mira comparezca
también en ella, de nuevo, algo positivo y distaitanteriormente sefialado.” Ibidem, p. 115.

4 Benjamin piensa esta mutacion de la imagen adrdeda diferencia que establece entre “imagen
arcaica” e “imagen dialéctica’. La segunda, questituye “el objeto mismo construido en la exposicié
materialista de la historia” (“Convoluto N de lar@lde los pasajes”, déra dialéctica en suspensop.

cit., p. 150), rechaza la estabilidad y permanedeita imagen especular: “es una imagen
relampagueante. Asi, como una imagen que relampaguel ahora de la congnoscibilidad, ha de
aferrarse firmemente lo sido. El salvamento quesdesuerte —y sélo de esa suerte- se lleva aalbo,
se deja cumplir en aquello que al instante queessguha perdido ya irrescatablemente.” Ibidem4p. 1

45 3j se quiere considerar la historia como un tex#de a su propdsito lo que un autor reciente dice
acerca de los textos literarios: el pasado ha dteplosen ello imagenes que se podria compararguias
son fijadas por una plancha fotosensible: sélotelrd tiene desarrolladores a su disposicion, qudcs
bastante fuertes como para hacer que la imagea adégluz con todos los detalles (...) Leer lo que
nunca fue escrito (...) el lector en que ha de psasaqgui es el verdadero historiador.” “Apuntes sabr
concepto de historia” dma dialéctica en suspensop. cit., p. 86.

46«; Por qué via es posible unir una intuibilidadeaentada con la ejecucion del método marxista? La

primera etapa de este camino serd acoger el poragb montaje en la historia. Erigir, entonces, la
grandes construcciones a partir de las mas peqpé&zss de construccion, confeccionadas de manera
cortante y tajante.” (Ibidem, p. 119)
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precauciones, y mucho menos pueden ser poseidistuea que intenta “hacer
justicia” no lo pretende, y no postula tampocoajasticia como algo “finalmente”

asequible.

Antes que algo que se puede o se deberia alc#anpasticia aparece aqui como algo
gue es precisbacer. sehacejusticia, y se hace frente a una violencia actaho de
otro modo, la justicia no constituye algo que sedauafirmar positivamente ni en su
definicion (al modo del enunciado la justicia es), ni en sus condicionesi(e dan
tales condicionegntoncedayjusticia), sino unaocion criticaque se enuncia cuando
“ha habido violencia”, y, a la inversa, cuya enao@n llama nuestra atencion sobre el
hecho de que alli donde todo pareceria armoniasarmicacion, la violencia “ha tenido
lugar”. Pero, si como hemos intentado sugerirjgizsy felicidad se encuentran
entrelazadas, en ese llamado a “hacer justicidiayopura negatividad sino que late una
potencia, el deseo de una dicha posible de la @mbién, nos “hablan” las imagenes
expuestas en la iluminacion profana. Hay, dichotde modo, un llamado a despertar
del suefio, pero no sélo a despertar de, a intefruatfsuefio feliz” para ser mas
realistas, sino también —y sobre todo- a interrumpsuefio del sacrificio como destino
para poder empezar a atender colectivamente adt@taneas de felicidad que
atraviesen el horizonte del presente que nos tw@o Atenderlas para poder

interpretarlas en su doble sentido de chance (utena) y tarea (de construccion).

4- Felicidad y afectividad utopica

Hace muy poco tiempo, en un texto que mencionainoesar al inicio de éste (y que
citamos muchas veces “sin comillas”, como decigdeim), Maria Pia Lopez se refirid
a una “afectividad utdpica”. Una afectividad “inapsible por los cédigos del presente”
y que a la vez podria ser la verdad ultima delzonite de este presente. Se refirio a ella
en relacion a los festejos del bicentenario: ocegara un relato conflictivo —y no

anico, ni armonico- de la historia nacional —dige2ro también ocasion de una vivencia
“que no puede no perseverar como huella utopiade la multitud como reino del

cuidado mutuo, el encuentro como incentivo a lgréde las calles eximidas de sus
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transitos habituales para ser superficie de pestoaseanderos y de sociabilidades
promisorias”. Esa vivencia “que es la de otra stagey otro tiempo”, es la de una
afectividadutdpica; no una idea o una imagen. Es una suenelldion corporal

colectiva que va mas alla del presente por cuasticetia se nos vuelve perceptible,
como en un cortocircuito subito, que vivimos ndtaemnte otra afectividad dominante y
reactiva; y se nos vuelve perceptible “por un int&tg también, que esa no es nuestra
ltima posibilidad: si pudimos sentir lo mas vigegtnatural como reactivo y como
escamoteo es Unicamente también porque lo percsbimmo no-todo. Entendida de
este modo, creo gudectividad utépicas un buen nombre actual para la “felicidad”
benjaminiana. No siendo texto (no hay cédigo parid) ni imagen (porque esta en el
cuerpo), constituye sin embargo la piedra de talguda emancipacion, de todo deseo,
de todo impulso hacia una vida menos empobrecida.dfectividad u-topica no tiene
lugar (en las palabras o imagenes disponibles), gidiene lugar. Ella es en realidad lo
anico que importa, lo Unico que en serio tiene dflpademas sdlo ocupa los lugares
previstos, preexistentes), lo que pulsa hacia iti&sygpulsa en el cuerpo, en un cuerpo
colectivo. Si esa afectividad llega a ser un sah@ra imagen, es, antes, mucho antes,
un saber corporal fugacisimo, pero sin el cual estaria definitivamente perdido. Las
palabras y las imagenes solo pueden, despuéslyrajae de los casos, rodear -para
cuidarla- a esa afectividad... rodearla, para aoBijl secreto. Esas son las palabras que

buscamos, creo.
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